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Maric-Thérése van Lunen-Chenu

Le féminisme chrétien:
phénoméne inéluctable

Quéte d’éducation, demande d’intégration sociale, lutte pour des droits
civiques, affirmation d'une dignité, le [éminisme chrétien a d’abord été — et
demeure — un féminisme tout court. Il n’est pas au premier chef un phéno-
mene d’ordre religieux ou ecclésial mais fait partic — avec sa note parti-
culiere que nous essaierons de déceler — d’un phénomene global d’évolution
humaine.

Les femmes sont en train d’écrire, en tenant Ja plume elles-mémes cette
fois, plusieurs pages de T'histoire de I'Eglise mais cela n’a de sens que parce
que tous ensemble, nous avons commencé un chapitre neuf de I'histoire des
civilisations : nouvelles techniques, nouveaux savoir-faire, nouvelles condi-
tions de vie: nouveauté pour les femmes de se situer comme sujets pensants
et agissants sans la médiation de I'homme, nouveauté du rapport qui en
résulte avec '’homme, la société, la politique, nouveauté du rapport des
femmes avec la nature, avec leur corps — lieu de Jeur destin ou bien le
premier lieu & la fois intime et social d'une culture moderne ? —, nouveauté
du projet du devenir humain grace aux pouvoirs exorbitants qui s’étendent
désormais sur la vie, la mort, et la qualité de la vie, nouveauté enfin d’un
rapport plénier avec Dieu jusqu’a pouvoir ici-bas signifier son message de
salut, nouveauté du statut de membre de plein droit dans IEglise.

D’abord des suffragettes...

Un trés rapide survol historique peut éclairer nos propos.

Dés la Révolution frangaise, nous voyons des féministes demander les
droits civiques en se réclamant de I'égalité de tous les étres devant Dieu; elles
critiquent les privileges exorbitants de la noblesse et du clergé.

Puis, ce sont les féministes américaines qui participent en tant que chré-
tiennes  la lutte anti-esclavagiste, tout en travaillant & I'obtention des droits
civiques.

Elles aussi, les féministes anglaises qui fondérent vers 1910 le premier
mouvement [éministe catholique « Sint Joan’s International Alliance », tien-
nent & participer en tant que catholiques & toutes les grandes campagnes
d’émancipation civique. On racontc que certaines d’entre elles exhortaient
ainsi : « Priez Dieu, Elle vous exaucera », ce qui constitue une prise de posi-
tion & la fois féministe et chrétienne.

Cette méme prise de position fut définie plus nettement encore par Marie
Lenoél, fondant la scction parisienne de la méme Alliance Jeanne d’Arc et
déclarant, vers 1930 : « 11 est temps de démontrer clairement que non seule-
ment on peut étre féministe bien que catholique mais féministe parce que
catholique ».

Un apercu historique, aussi bref soit-il, nous force aussi & rappeler que
I'Eglise catholique n’est pas la scule confrontée au probléeme de la place des
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femmes (tout en étant par contre une des derniéres 4 accepter de s’entendre
dire qu’il ¥ a peut-étre probléme !). La premieére femme fut ordonnée pas-
teur dans I'Eglise congrégationnaliste américaine en 1853 et les facultés
européennes admettent des étudiantes en théologie depuis 1908 (Ziirich).
Il v a des femmes pasteurs, en France, depuis 1927.

Qu’il s’agisse de I'Eglise catholique ou des autres églises chrétiennes, le
processus de prise de conscience des femmes, puis de radicalisation et de
politisation du féminisme, est le méme que dans les sociétés civiles. Au
début, il s’est agi, sauf exceptions prophétiques, d’'un mouvement de revendi-
cation et de promotion & I'intérieur d'un systéme qu’on ne contestait pas fon-
damentalement mais qu’on espérait — au mieux ! — pouvoir faire évoluer
de Tintérieur aprés en avoir investi les postes clé. On sait que I'anniversaire
des 50 années de droit de vote féminin, fété aux U.S.A. en 1970, a cristal-
lisé un phénoméne international de critique rétrospective sur ce qu'on a
appelé le féminisme révisionniste parce qu’il ne visait qu’a obtenir des droits
a l'intérieur d’un systeme qui restait égal a lui-méme, c’est-a-dire fondé sur le
pouvoir maéle. Pour I'Eglise, ce processus pourrait étre exprimé ainsi:
au début, les chrétiennes ont demandé: « Avons-nous notre place dans
I’Eglise ? Nous vy voulons notre place ! » Maintenant, elles disent: « Nous
voulons une Eglise felle que nous y trouvions notre place, nous ef tous les
atitres groupes minorisés ».

Il est juste de remarquer que 'on fut plus attentif 4 la contestation fémi-
niste, chez les protestants que chez les catholiques. En 1927, le Conseil
ccuménique des Eglises affirmait déja que « le féminisme ne constituait pas
une difficulté supplémentaire mais plutdt ce qui pourrait devenir une béné-
diction pour la communion des Eglises » !,

Si le féminisme chrétien est inséparablement lié & I'ccuménisme, c’est
en tant qu’il fait partie d’une problématique de renouveau et de retour aux
sources.

C’est pour cela aussi qu'il s'intégre comme 1'un des éléments d’une con-
testation beaucoup plus large, faite aux Eglises, comme aux sociétés sur elles-
mémes. L’injustice faite aux femmes fut un point de conscientisation et elle
représente pour la contestation active, comme un angle d’attaque; elle le
restera et ce phénomeéne d'un combat précis en faveur des femmes ne fera
que samplifier et se radicaliser, tant que le fait historique de leur discrimi-
nation ne sera pas résorbé.

En ce sens, on peut dire que la lutte féministe reste particulitre dans
I’Eglise; mais la question qu'elle pose ne se situe bien quau ceeur des autres
questions. Il s’agit d’une révolution beaucoup plus profonde et plus globale

1. « De l'ordination des femmes », Conseil cecuménique des Eglises, Genéve, 1964,
art. de Lukas Vischer, pp. 1-5.

Le féminisme chrétien: phénoméne inéluctable 71

que les aménagements a faire en faveur des femmes et l'objectif dépasse le
fait de leur rendre justice pour que I'Eglise du Christ se rende justice &
elle-méme en investissant selon le plan divin de liberté humaine, toutes les
possibilités historiques de I'aujourd’hui du monde.

L’Eglise envers les femmes

Il n’est pas question de prétendre réaliser ici une analyse exhaustive des
attitudes de I'Eglise — méme officielle — envers les femmes; pas plus qu’on
ne pourrait citer les expressions diverses de la requéte féministe envers
I’Eglise.

Demandons-nous plutdt, & la lumigre de 'histoire post-conciliaire, ce qui
peut caractériser une résistance a la promotion des femmes qui soit propre
a I'Eglise. Du coté des femmes, nous ne pourrons guere que signaler ou se
joue principalement I’événement féministe.

Il n'est pas facile d’évaluer correctement lattitude discriminatoire de
I'Eglise envers les femmes parce qu'elle ne lui appartient pas en propre;
plutot s’agit-il d’un amoncellement d’alluvions culturelles auxquelles il était
banal sinon normal qu’en leur temps 1’Eglise souscrive (nous lui demandons
assez d’étre présente au monde !). Notons aussi que 'Eglise a — parali¢le-
ment au fait qu'elle entretenait un certain mépris de la femme — promu
sa dignité personnelle; ce fut le cas, par exemple, lorsqu'elle ouvrit des
écoles pour les filles, lorsqu’elle lui permit de refuser ces tractations com-
merciales qui la donnaient en mariage, pour choisir le célibat. Enfin, le mé-
pris ne fut pas toujours dirigé expressément contre la femme; il fut con-
tingent a4 d’autres mépris, envers la sexualité, la culture, le pluralisme, le
modernisme, etc. Certes, 'Eglise a repris & son compte le mépris culturel
de la femme et, en le codifiant, elle I'a sacralisé méme aux yeux de ceux qui
ne se réclament pas d’elle.

On dit aujourd’hui, de plus en plus couramment, que I'Eglise représente
le « dernier bastion de la masculinité » * et cela constitue un scandale gran-
dissant, Ce scandale est évidemment facteur de la contradiction ou I'Eglise
8¢ met.

~— Contradiction avec elle-méme qui est parvenue & élaborer une théo-
logie de la parfaite égalité des personnes; les textes sont forts qui affirment
que « tout type de discrimination, qu’elle soit culturelle, sociale, fondée sur
le sexe, la race, la couleur, la condition sociale, la langue ou la religion doit
Etre dépassé et écarté comme contraire aux vues de Dieu » >. Tout dernié-
—————

2. Voir art, « Féminisme chrétien jusques et ¥ compris le sacerdoce », La Revue
Noyvelie, avril 1970 et « Du féminisme & la collaboration », La Foi et le Temps,
Mai-juin 1972.

3. Gaudium et Spes, 29, 1-2, 1966.
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rement, ¢t précisément au synode, une théologie de la justice s'est formulée.
Méme les textes par lesquels le pape Paul VI vient d’annoncer I’Annde
sainte, 1975, comme une année de la Justice qui devra avoir des conséquen-
ces d'ordre social, s'appliquent directement &4 la défense des femmes.
« L’amour implique une exigence radicale de justice, c'est-a-dire une recon-
naissance de la dignité et des droits du prochain... Aussi bien, le chrétien
trouvera-t-il en chaque homme Dieu Lui-méme avec son exigence absolue
de Justice » * a dit le pape.

— Contradiction avec ¢e qui est per¢u dans la société comme une valeur
d’humanisation; valeur que I'Eglise ratifia lorsque la promotion féminine fut
saluée « comme un progrés » « et un signe des temps » qui montrent 'appel
de Dieu. Inutile de rappeler que ces valeurs sont universellement rappelées et
garanties par la Charte des droits de ['homme et par toutes sortes de motions
et dispositions supranationales; certaines ayant méme pour objet précis
d’éliminer toutes les pratiques coutumieres qui sont fondées sur I'idée de
Iinfériorité de la femme .

_ La situation scandaleuse c’est celle-ci, qui est en rapport avec une évolu-
tion et des possibilités historiques : dans les sociétés civiles, les mesures qui
discriminent les femmes sont levées en principe bien qu'elles demeurent par-
tiellement dans les faits, alors que, dans U'Eglise catholique, la discrimination
demeure dans les faits parce qu’en principe.

Ce principe... une « théologie » de la femme

Ce principe, 'Eglise le présente encore (et les inconditionnels continuent
a 'expliciter ainsi) comme une théologie de la femme.

C'est un fait: elle fut pensée par des hommes seuls et elle devient de
plus en plus largement contestée par les femmes ® ainsi que par des groupes
mixtes qui affirment de plus en plus, hommes et femmes ensemble, leur visée
féministe. |

De méme est-elle contestée, cette théologie — et de plus en plus explici-
tement — par les théologiens cux-mémes et notamment par de nombreux
exégetes. De méme qu'elle I'est, nous I'avons dit, par les sociétés civiles et
par le féminisme en général.

Une « théologie » sexuelle-biologique

Ce principe n’a pas son équivalent dans une théologie de ’homme, étre

4. Voir Femmes et Hommes dans 'Eglise, Bulletin n® 6, rue de | 3

1000 Bruxelles, 40 fr. i & Pecvoyanse 3%
5. Déclaration des Nations Unies sur I'élimination de la discriminati '8

des femmes, 1967, art. 1, 2 et 3. ]
6. La Foi et le Temps, art, cité.
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male. On doit bien en déduire qu’il se fonde sur des caractéristiques sexuel-
les-biologiques féminines qui, pour avoir été pendant longtemps, plus voyan-
tes, plus dangereuses et plus effrayantes que celles des hommes, n'en déter-
minent pas pour autant un genre a part parmi le genre humain ! La sexualité
des femmes est indfiment réduite a sa matérialité organique : le vagin (la
faute !) et Putérus (qui expie la faute ou donne son seul sens — de fécondité
matérielle — & P’acte sexuel). Clest un non-sens autant qu'une discrimination
patente d’appréhender la sexualité des femmes sans celle des hommes. Elles
sont « en relation » & tel point que 'une ne va pas sans l'autre ; il faut &tre
deux, en relation, pour que cela ait un sens d’avoir un enfant ou de ne pas
en avoir; il faut étre deux pour prendre ces responsabilités de donner la vie
ou de ne pas la donner, deux pour vouloir cet enfant comme pour le faire,
et deux pour pouvoir aimer « en triangle » (lui faire dépasser I'(Edipe), deux,
au moins, pour en faire un adulte. C’est une injure aux hommes que de conti-
nuer & donner aux femmes un pouvoir spécial sur Ia vie et 'éducation. Avant
d’étre capacité biologique, la sexualité, des femmes comme des hommes, est
valeur de relation: elle en devient informée, reprise, cultivée, humanisée.

Cette théologie de la femme est discriminatoire parce qu'elle n'a pas
son équivalent dans une théologie des capacités biologiques et des responsa-
bilités de 'homme envers la vie & naitre et a faire croitre.

Cette théologie de la femme qui se fonde sur le sexuel-biologique en vient
méme & contredire — puisque les femmes tout comme Jes hommes sont des
personnes la théologie de I'humain qui s’élabore de plus en plus précisé-
ment. Théologie de chaque dignité inséparable de chaque liberté. De nom-
breux documents officiels existent non seulement pour la reconnailre mais
aussi pour justifier les luttes de libération. Ces textes s’appliquent directement
au féminisme — il faut des caches sur les yeux pour ne pas s’en apercevoir !
— et la théologie du féminisme vient rendre désucte la théologie de la
femme .. Il se présentc comme une lutte juste, historique et pleinement
humaine, qui peut répondre & la libération promise par Dieu, 4 chacun et 2
son peuple, dans I'Alliance et a travers le mystere du salut.

Une théologie de la femme qui contredit celle de Dieu

Ce principe d’'un plan spécifique de Dieu sur la femme ne peut étre
fondé sur aucune vérité révélée. Il contredit la Genése lorsqu’elle nous en-
seigne que le propre de I'humain c’est de refléter I'image de Dieu et que pour
constituer cet humain, il faut étre deux, homme et femme, égaux et parte-
naires.

C’est au fur et i mesure de la prise de conscience d’une égalité et d'une
dignité qui se prouvent dans les faits, que le principe —— de plus en plus
théorique et abstrait — d’une théologie de la femme, est devenu insoute-
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nable. On s’apercoit quil contredit la théologie tout court: ce que nous
savons d'un Dieu juste et bon qui a voulu chacune de ses créatures. En
fait, _il con_tr_cdit toute mon expérience spirituelle et je dois bien témoigner ici
que je n’ai jamais pu aimer Dieu que comme une féministe ! Clest-i-dire en
m’exercant & penser qu'll m’avait voulue, femme, en m’aimant entiérement
et aussi parfaitement que cet amour est compatible avec le fait d’étre humain.
Nul doute que cette expérience ne soit déja trés généralisée chez les femmes
de ma génération (qui en éprouvent parfois de grandes difficultés a rester
dans I’Eglise 7).

Cominent pourrions-nous croire en un Dien qui aurait créé I'homme
comme un étre de culture — c'est-d-dire de liberté — et la femme comme un
étre de nature — c’est-q-dire de destin ?

Un présupposé contrariant et contredit

N Ce présupposé d’un plan divin qui s’inscrirait dans un caractére d’immua-
bi_llté chez les femmes, et rendrait leur histoire impossible, offre I'inconvé-
nient immédiat de faire appardgitre le féminisme, d’emblée, comme un dé-
sordre qui s'opposerait & un ordre naturel et divin.

) Avec un tant soit peu d’humilité pourtant, 'Eglise officielle devrait recon-
naitre que. si elle s’est toujours opposée au féminisme (et oui... a ’éducation
au travail professionnel, au suffrage féminins), I'histoire lui a chaque foi;
donné tort: sans le féminisme, nous ne serions pas & [université, nous
11‘au1‘19n& ni dipléme ni travail, nous ne voterions pas, n‘aurions aucune
compétence civique et professionnelle, et méme pas la responsabilité légale

parentale, nous ne scrions pas présentes dans la vie politique nationale et
supra-nationale.

Une logomachie ...

) Mais cette théologie de la femme qui ne se fonde sur aucune vérité révé-
Iée (et qui vient méme souvent contredire les Ecritures, les paroles que le
Christ adressa aux femmes ou des affirmations de Paul comme 1’épitre aux
Galates, I11,28), il est temps de se demander comment 1'Eglise I'exprime.

Elle a recours aux conseils que Paul donnait a des églises particulieres,
Rome ou Ephese, mais on peut noter que d’autres conseils, particuliers et
temporaires, sur la nécessité de n’ordonner que des hommes circoncis, de
§’abstcmr de toute viande de porc, sur la nécessité pour l'esclave d’o,béir
a son maitre comme au Seigneur, sur I'obligation pour les évéques de n’avoir

L +
qu'une seule femme, des enfants soumis et un foyer en ordre, n’ont pas été
investis d'une valeur absolue.

7. Un sondage dans le livre de P. Vilain, La foi sans la me I ilfi
Frangais croient sans pratiguer, Paris, Cerf, 19,';'0, p{c IZé st millonge
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« Que la femme se taise dans les assemblées » a été gardé. Ce conseil,
le pape Paul VI I'a méme indiiment présenté comme « un sévere avertisse-
ment », un « précepte apostolique » qui ne peut pas étre violé. Il n’a pas
craint d’en définir le contenu : « ce qui veut dire aujourd’hui encore que la
femme n'est pas destinée (N.D.L.R.: destinée ?) & avoir dans I'Eglise des
fonctions hiérarchiques de magistere et de ministere ».

Depuis que le pape a prononcé ces paroles lors d’un discours, on les a
investies d'une valeur absolue comme si elles exprimaient toute la théologie
de I'Eglise sur les femmes; elles furent reprises maintes fois pour présenter
de nouvelles dispositions discriminatoires et, tout dernierement encore, pour
présenter les limites mises & I'avance aux travaux de la nouvelle commission
mixte issue du synode « pour I’étude de la femme dans la société et dans
I’Eglise » %

Hélas ! la véritable sécrétion logomachique, obscure et emphatique mais
pourtant précisée comme un acte de pouvoir, que constitue le langage de
I'Eglise parlant des femmes ou s'adressant a elles, révele a lui tout seul lu
pauvreté de la thése qui continue a fonder I'exclusion ct la mise a part.

Cette exclusion est rarement explicitée comme telle, présentée plutot
comme une mise & part, au nom d’une « spécificité », d’'une « vocation spé-
ciale 4 sauver le monde et & racheter I'humanité souffrante ». Et, en con-
séquence, aux femmes « I’héroisme habituel du sacrifice », & elles « le minis-
tére pastoral 1a principalement ol se fait sentir le manque de prétres ainsi
que dans les paroisses occupées a I'assistance religieuse et pastorale des habi-
tants des quartiers populaires, des zones périphériques ou des campagnes
désolées » . A elles, une ordination selon un rite liturgique « spécial »; a
elles ce que tout chrétien doit avoir la sagesse de refuser : un « mini-minis-
tere »... 1%

Il n'en reste pas moins que ce langage ambigu est difficile @ combattre.
Tl est obscur, dilué et toujours assorti d’une sur-représentation de la femme
que I'Eglise croit « revaloriser », ou qu'« elle est fiere d’avoir magnifiée au
cours des siecles »... .

Cette aura de respect est une mythification comme toutes celles qui
accompagnent la reification de la femme; on a mis longtemps a s’en aper-
cevoir. Ce processus critique suit celui qui a cours dans la société; méme

8. Bulletin F. et H., n° 5 et n° 6, Mémorandum et critique de ce mémorandum
par René van Eyden, nouvelles de la Commission.

9. Bulletin F. et H., n° 4 (page de couverture).

10. Bulletin F. et H., n° 6, Alliance Jeanne d'Arc et René van Eyden.

11. Voir Suzanne van der Mersch, commentant ce message du concile destiné
aux femmes, dans Homme et Femme, Il le fit et Dieu vit que cela était bon, Docu-
ment CEFA.
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dans IEgh.sfz, un certain langage de respect spécial envers les femmes, n'est
plus accepté par elles 2. -

Une promotion a l'encontre d'une libération

_Au fur et a mesure que la promotion des femmes se poursuit, se géné-
rz}hsc, la df:nlandc féministe se précise et se radicalise. L'Eglise, jdsqu’{ci y
répond en invoquant « un réle qui ne sera pas dépassé ». On arrive 4 un point
cuhm,nan!;, dramatisé déji et politisé, qui constitue un seumil. 11 est certain
que I]%_gl1se a participé (et parfois mené) a la promotion des femmes mais il
apparait aussi quelle s’était fixé un seuil & ne pas dépasser. Je pense que
nous sommes au point historique ol tout appelle & dépasser ce seuil; il
constitue mamtenant un véritable obstacle mis 4 la promotion des femrr;es
Il devient la négation méme d'une possibilité de libération. Les femmcs.
promues, parlent de libération et I'Eglise leur répond : « promotion ! ». ’
_ Con_'tmcnt peut-on concevoir une dignité parfaite qui serait assortie d’une
liberté jusqu’a un certain point ? '

,L’E._gllse\ qui se dit éducatrice et mére, ne sait-elle pas que tout enfant
qgu’'on md)c a grandir devient adulte et majeur ? C’est un contresens d’imagi-
ner une éducation jusqu'a un certain point, comme c’est un contresens de
parler‘ « d’étendre le role de la femme sans toutefois lui faire perdrc‘son
caractere spécifique » 13,

,Mals il est certain que seule une prise de conscience des femmes sur ce
qu clies‘ sont et ce qu’en conséquence elles veulent — une promotion & I'inté-
rieur d'un role, étre un peu moins ficheusement objectivées ou bien une
llel_‘Eltloi:l comme y tend tout étre humain ? — et Ja formulation de plus en
plus I:adlcale et précise de ce but pourra amener 'Eglise & devoir préciser
ses réponses. Ce processus est en cours et constitue pour ’Eglise, comme
pour la: c[as‘se‘ des femmes, une véritable pédagogic de la libérat‘iim‘ ’En effet
a devoir preéciser et motiver ses refus, le langage officiel s’expose de plus er;
pll:IS aux critiques féministes en méme temps qu'il se découvre a lui-
méme. C’es_t un fait que, de plus en plus nombreux, les hommes d’Eglise et
les thcgﬂo;%wns (mais les femmes elles aussi) éprouvent une véritable géne
a devoir s’exprimer. Avant de les accuser de mauvaise foi, il faut faire en
sorte que le malentendu entre les demandes féministes et les répohscs d’E-glis’
apparaisse pour ce quil est: un malentendu fondamental qui devient inac-
ceptable (jaime bien ce terme de malentendu parce qu’il offre I'avantage de

12. F. et H., Bulletin n* 4 (page de couv.), n® 6 en biblio sur I’ i
dans La Nom:et’!e Revue Théologique de novembre 1973. Voir aui;:rt; Ic_lin?a Eeg;llle;‘.
femme dans{lencychque Humanz Vite », La Revite Nouvelle, novembre 196%

13. Mémorandum de la Commission mixte, F. et H., n® 5: exégése du mé
randum, F. et H., n® 6, par René van Eyden. , ’ =8 o
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répartir la responsabilité sur les deux membres du dialogue, les femmes
comme les hommes, et qu’il situe I’écueil dans une perspective de discours
qui n'est pas clos mais peut se poursuivre a force de vouloir s'entendre).

Le sacerdoce, pointe aigué d'une contestation plus globale

On sait que la théologie de la femme culmine dans Iinterdit qui leur est
fait d’accéder au sacerdoce; « au magistére et au ministére de I'Eglise ».

On peut regretter que l'intérét pour une promotion des femmes dans
I'Eglise ne se cristallise trop sur cette question du ministére et 'on a déja
fait remarquer — les femmes n'y ont pas manqué — que la revendication du
sacerdoce, y compris son nécessaire contexte actuel de cléricalisation, pouvail
correspondre & un objectif & court terme; ce qu'en langage féministe critique,
on appelle une réforme ou méme une récupération au sein du systéme qu’on
voulait critiquer, grice & I’élaboration d’une nouvelle mystique.

D’un autre coté, on comprend trés bien que si le bons sens populaire se
passionne tant pour la promotion des femmes-curds, cest & cause de sa force
de symbole. C’est que Pinterdit ministériel fait aux femmes constitue une
contradiction majeure au sein de la théologie du sacerdoce. De plus, il
résume, en la sacralisant, toute une véritable pédagogie du mépris de la
femme. Du reste, ces derniers temps, le débat public de la question des pré-
tres-femmes a eu comme conséquence positive une précision des formulations
de refus (comme des solutions de rechange : une ordination selon un rite spé-
cial pour reconnaitre des femmes qui soignent les malades, font le catéchisme
et ont méme la charge d’'une communauté paroissiale) ... **.

Il faut bien admettre que cette interdiction du sacerdoce, outre qu'elle
a valeur de pédagogie contre Jes femmes, constitue en soi, maintenant, la
concrétisation du seuil qui est mis & leur pleine reconnaissance de membres
A part entiére ce qui implique leur possibilité de représenter, elles aussi, le
sacrement du salut.

Comme Pexprimaient déja les féministes dés le début de cette probléma-
tique du sacerdoce pour les femmes, elle est une exigence de vérité qui se
confond avec une chance : elle peut et doit aider a approfondir le sens du
sacerdoce; de méme, elle peut et doit aider & approfondir les réflexions théo-
Jogiques, non pas sur la femme dans un ordre naturel qui serait immuable,
mais sur homme et la femme en vis-a-vis, dans Ihistoire humaine qui se
confond, pour les chrétiens, avec I'histoire du Salut.

14. Idem et Effort diaconal sur les ministéres, n° 30, 6 FF, B.P. 7321 - F. 69357
Lyon Cedex 2 (un cxcellent art. de Donna Singles, « Les théologies de la femme; une

impasse »).
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« Mépris » et « priviléges »

Ce terme de mépris aura choqué peut-étre. Il introduit lui aussi & une
dualité et réciprocité, Ainsi, il ne signifie pas qu’'il y ait volonté délibérée
df: mépriser mais le résultat est 1a qui correspond au sentiment d’étre mépri-
sée.

Ce sentiment d’étre méprisée (dont I'expression n'est pas si nouvelle et
ne fait que s’amplifier) va de pair avec la critique des « privileges » que
'homme s’est réservé. Privileges d’autorité et méme privileges de service...
I est troublant de voir les hommes d’Eglise reprocher aux femmes de de-
mander le sacerdoce comme un « droit » ou « un pouvoir » sans qu’on puisse
leur faire comprendre que eux se sont en tout cas adjugé « le droit » et « le
pouvoir » de le leur refuser *°. Le sacerdoce n’est pas un privilége, soit; il
est fondamentalement un service rendu a Dieu et & la communauté. Et jus-
tement ce « service » auquel des femmes sont en fait déja appelées person-
nellement, au sein de communautés qui les reconnaissent comme ministres,
« ce service », des femmes considéreraient comme un droit et un privilege
chrétien de pouvoir 'exercer !

L’¢événement féministe dans I’Eglise

L’événement féministe dans I'Eglise s’est précipité en peu de temps; il
s’était miri dans la société. On peut s’attendre i de trés grandes secousses
en cas de résistance prolongée de la part de I'Eglise. Ce sera dommage pour
tous mais les femmes iront jusqu’aux manifestations, c’est trop évident. Elles
seront, §7il le faut, suffragettes dans I'Eglise comme elles le furent dans la
SOCIété.

Les efforts féministes les plus explicites tendent en tout cas 4 ce que le
malentendu fondamental, pour pouvoir se résoudre, s’exprime pour ce qu’il
est : les femmes disent « libération » alors que I'Eglise continue de répondre
« promotion ».

On peut analyser ce phénomene tel qu’il se cristallise actuellement dans
la genése, l'histoire, les travaux et les critiques de la nouvelle Commission
mixte pour I'étude de la femme dans la société et dans 'Eglise.

Plus globalement, 'événement [éministe se joue entre la question de
plus en plus précise, radicale et politique (au sens profond de I'organisation
de la libert¢ donnée par Dieu-méme a son Eglise) que les femmes posent a
I'Eglise lorsquelles veulent participer pleinement % sa vie, comme elles le
font dans la vie sociale, en tant que sujets libres de s'inventer et d'inventer

15. Réflexions théologiques de I'épiscopat américain sur 'ordinati
dans la Documentation Cathelique du 3 juin 1973, n® 1633, p. 531. e e
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le monde avec les hommes, et la réponse que I’Eglise croit encore pouvoir
leur faire selon les présupposés — ou la théologie spéciale — qu'elle a de
leur destinée, c’est-i-dire de leur liberié spéciale, limitée.

Il ne nous semble nullement exagéré de dire que la question de la libé-
ration des femmes dans I'Eglise est précisément devenue celle de la libé-
ration de I'Eglise. Celle de son avenir dans un monde qui porte de plus en
plus la marque irréversible de la liberté et de la responsabilité de I'étre
humain.

Tl est patent que beaucoup d’autres refus d’Eglise sont noués 1a, comme
autour du ventre de la femme et de son fruit « naturel » de vie... 1a, comme
dans la matrice que tout étre craint de devoir quitter en devenant adulte...
Tant de refus et tant de craintes, tant de lachetés ! Le refus de la sexualité
qui introduit & l'autre et & Dieu, 'attachement & une « nature » bonne qui
dispense de prendre ses responsabilités culturelles et la mesure de sa liberté
humaine, qui signifie un refus de ’humain, un refus d’assumer la liberté
(et les erreurs possibles) de cette condition humaine que Dieu nous a choisie
comme la base méme du dialogue d’amour qu’ll a entrepris avec nous.
Refus de lincarnation du Christ se faisant homme, mangue de confiance et
de respect en Dieu parce que, en doutant de notre liberté, nous doutons de
son Amour.

Si I'on s’en tient & cette conception conciliaire que I'Eglise est un peuple
dynamique qui répond & Dieu & travers les possibilités historiques, n’entre-
prenant pour signifier I'au-dela que ce qui est humainement réalisable, on
comprendra que la libération des femmes dans 1'Bglise n’est qu’une évolu-
tion — mais devenue capitale — parmi d’autres. En cela, le féminisme chré-
tien est inéluctable et ndécessaire.

Que des chrétiens trouvent dans leur religion des motifs plus particuliers
pour soutenir une lutte juste, et y puisent une espérance plus affirmée, me
semble étre un autre point. Ce n’est malheureusement pas le lieu d’en parler
ici. Toute une pédagogie de la collaboration se cherche; nous y reviendrons **.

Pour 'heure, contentons-nous d’affirmer que dans I'Eglise comme dans
la société, le féminisme constitue une seule et méme lutte pour une promotion
jusque, et y compris, la libération.

Dans I'Eglise, comme dans la société, il se présente telle une chance et
une exigence au cours d’autres libérations possibles et nécessaires.

M.-Th. van Lunen-Chenu.

16. Un document & paraitre prochainement au CEFA, « Féminisme, chance et
exigence pour I'Eglise ».





